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Predgovor hrvatskom izdanju

Predstavljam ovaj “Uvod u Zivot i djelo Martina Luthera” u trecem, sasvim
iznova preradenom izdanju. Prvo je izdanje objavljeno 1981. godine; drugo,
ponesto izmijenjeno, 1982., a veé je 1983. objavljen pretisak. Godine 1983.
objavljeno je i licencno izdanje u Demokratskoj Republici Njemackoj, nakon
nekoliko uzaludnih pokusaja i zahvaljujudi ustrajnom angazmanu nekolicine
kolega. Godine 1986. pojavio se i americki prijevod. Bududi da zanimanje za
knjigu nimalo ne jenjava, a knjiga je veé neko vrijeme razgrabljena, rado sam
pristao na prijedlog nakladnika i temeljito je preradio za novo izdanje.

Cilj ovoga djela, koji je postavljen pri prvom izdanju, nije se promijenio:
i u treem izdanju nastojao sam s jedne strane ponuditi neku vrstu pregleda
vaznih problema i aspekata u izu¢avanju Luthera, a s druge promicati daljnje
bavljenje Lutherom i dati poticaj za rad drugim istraziva¢ima.

Unato¢ sve obilnijoj literaturi o Lutheru i reformaciji do sada se, kako se
¢ini, nije pojavio takav pregled i uvod. Odlican prikaz koji je pocetkom 20.
stoljeda objavio Heinrich Boehmer (“Lutherim Lichte der neueren Forschung”,
1.izd. 1906., 5. izd. 1918.) imao je donekle sli¢an cilj mojemu, ali je u cijelosti
ipak drugadije koncipiran. Za Boehmera je Lutherov Zivot, kao i osobnost
reformatora, izrazitije stajala u sredi§tu zanimanja. Za razliku od toga, u ovoj
sam knjizi dao najprije kratku skicu Lutherova vremena i vaznih faza u njegovu
zZivotu, a zatim sam stavio vede teziSte na njegove spise i teologiju. Osim toga,
nastojao sam uvijek ukazati na procese i mogude zadade u izuc¢avanju Luthera,
kao i razlidite osnove za istrazivanje, te istodobno dati poticaj za pocetak
bavljenja Lutherom.

Pritom u pripremi novog izdanja nije doslo do presudnih promjena. Ipak,
nastojao sam cijelo vrijeme, u prikazu i takoder u navodima literature, uzeti u
obzir napredak u izu¢avanju Luthera i reformacije. Nekadasnje peto poglavlje,
“Aspekti i problemi Lutherove teologije”, u ovom izdanju viSe ne postoji u
jednakom obliku, buduéi da u pogledu tog pitanja mogu uputiti citatelja na
svoju knjigu “Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in
ihrem systematischen Zusammenhang” (Gottingen, 1995.). Na njegovu mjestu
sada se nalazi novo peto poglavlje, “Pristupi Lutherovoj teologiji”, u kojemu se
bavim nekim vaznim metodoloskim pitanjima, kao i problemima klasifikacije
sporova 16. stoljeca.

Predstavljam ovaj “Uvod u Zivot i djelo Martina Luthera” u trecem, sasvim
iznova preradenom izdanju. Prvo je izdanje objavljeno 1981. godine; drugo,
ponesto izmijenjeno, 1982., a veé je 1983. objavljen pretisak. Godine 1983.
objavljeno je i licencno izdanje u Demokratskoj Republici Njemackoj, nakon
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nekoliko uzaludnih pokuSaja i zahvaljujudi ustrajnom angazmanu nekolicine
kolega. Godine 1986. pojavio se i americki prijevod. Budu¢i da zanimanje za
knjigu nimalo ne jenjava, a knjiga je ve¢ neko vrijeme razgrabljena, rado sam
pristao na prijedlog nakladnika i temeljito je preradio za novo izdanje.

Cilj ovoga djela, koji je postavljen pri prvom izdanju, nije se promijenio:
i u treéem izdanju nastojao sam s jedne strane ponuditi neku vrstu pregleda
vaznih problema i aspekata u izu¢avanju Luthera, a s druge promicati daljnje
bavljenje Lutherom i dati poticaj za rad drugim istrazivacima.

Unato¢ sve obilnijoj literaturi o Lutheru i reformaciji do sada se, kako se
¢ini, nije pojavio takav pregled i uvod. Odli¢an prikaz koji je poéetkom 20.
stoljeéa objavio Heinrich Boehmer (“Lutherim Lichte der neueren Forschung”,
1.izd. 1906., 5. izd. 1918.) imao je donekle sli¢an cilj mojemu, ali je u cijelosti
ipak drugadije koncipiran. Za Boehmera je Lutherov Zivot, kao i osobnost
reformatora, izrazitije stajala u sredistu zanimanja. Za razliku od toga, u ovoj
sam knjizi dao najprije kratku skicu Lutherova vremena i vaznih faza u njegovu
Zivotu, a zatim sam stavio vece teziSte na njegove spise i teologiju. Osim toga,
nastojao sam uvijek ukazati na procese i mogude zadace u izuc¢avanju Luthera,
kao i razli¢ite osnove za istrazivanje, te istodobno dati poticaj za pocetak
bavljenja Lutherom.

Pritom u pripremi novog izdanja nije doslo do presudnih promjena. Ipak,
nastojao sam cijelo vrijeme, u prikazu i takoder u navodima literature, uzeti u
obzir napredak u izu¢avanju Luthera i reformacije. Nekadasnje peto poglavlje,
“Aspekti i problemi Lutherove teologije”, u ovom izdanju viSe ne postoji u
jednakom obliku, bududi da u pogledu tog pitanja mogu uputiti ¢itatelja na
svoju knjigu “Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in
ihrem systematischen Zusammenhang” (Gottingen, 1995.). Na njegovu mjestu
sada se nalazi novo peto poglavlje, “Pristupi Lutherovoj teologiji”, u kojemu se
bavim nekim vaznim metodoloskim pitanjima, kao i problemima klasifikacije
sporova 16. stoljeca.

Predstavljam ovaj “Uvod u zivot i djelo Martina Luthera” u treéem, sasvim
iznova preradenom izdanju. Prvo je izdanje objavljeno 1981. godine; drugo,
ponesto izmijenjeno, 1982., a ve¢ je 1983. objavljen pretisak. Godine 1983.
objavljeno je i licencno izdanje u Demokratskoj Republici Njemackoj, nakon
nekoliko uzaludnih pokuSaja i zahvaljujudi ustrajnom angazmanu nekolicine
kolega. Godine 1986. pojavio se i americki prijevod. Budu¢i da zanimanje za
knjigu nimalo ne jenjava, a knjiga je ve¢ neko vrijeme razgrabljena, rado sam
pristao na prijedlog nakladnika i temeljito je preradio za novo izdanje.

Cilj ovoga djela, koji je postavljen pri prvom izdanju, nije se promijenio:
i u treéem izdanju nastojao sam s jedne strane ponuditi neku vrstu pregleda
vaznih problema i aspekata u izu¢avanju Luthera, a s druge promicati daljnje
bavljenje Lutherom i dati poticaj za rad drugim istrazivacima.
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Unato¢ sve obilnijoj literaturi o Lutheru i reformaciji do sada se, kako se
éini, nije pojavio takav pregled i uvod. Odli¢an prikaz koji je pocetkom 20.
stoljeéa objavio Heinrich Boehmer (“Lutherim Lichte der neueren Forschung”,
1. izd. 1906., 5. izd. 1918.) imao je donekle slican cilj mojemu, ali je u cijelosti
ipak drugadije koncipiran. Za Boehmera je Lutherov zivot, kao i osobnost
reformatora, izrazitije stajala u srediStu zanimanja. Za razliku od toga, u ovoj
sam knjizi dao najprije kratku skicu Lutherova vremena i vaznih faza u njegovu
zZivotu, a zatim sam stavio vede teziSte na njegove spise i teologiju. Osim toga,
nastojao sam uvijek ukazati na procese i mogude zadade u izuc¢avanju Luthera,
kao i razli¢ite osnove za istrazivanje, te istodobno dati poticaj za pocetak
bavljenja Lutherom.

Pritom u pripremi novog izdanja nije doslo do presudnih promjena. Ipak,
nastojao sam cijelo vrijeme, u prikazu i takoder u navodima literature, uzeti u
obzir napredak u izué¢avanju Luthera i reformacije. Nekadasnje peto poglavlje,
“Aspekti i problemi Lutherove teologije”, u ovom izdanju vise ne postoji u
jednakom obliku, bududi da u pogledu tog pitanja mogu uputiti ¢itatelja na
svoju knjigu “Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in
ihrem systematischen Zusammenhang” (Gottingen, 1995.). Na njegovu mjestu
sada se nalazi novo peto poglavlje, “Pristupi Lutherovoj teologiji”, u kojemu se
bavim nekim vaznim metodoloSkim pitanjima, kao i problemima klasifikacije
sporova 16. stoljeca.

Hamburg, u listopadu 1996.
Bernhard Lohse






XI

Predgovor

Nakon Sto sam se povukao iz akademske sluzbe, zapalo me u zimskom
semestru 1961./62. joS jednom odrzati seminar, vjezbe i neko predavanje
kao svoja vlastita zamjena i zamjena za jo§ nepoznatog nasljednika. U ovoj
koji smatraju da su svesci “Crkvene dogmatike” predebeli nede potuziti na
radikalnu saZetost s kojom sam se ovdje izrazio. Bududi da nisam bas mogao
najaviti dogmatiku kao predavanje od jednog sata tjedno, Zelio sam iskoristiti
tu prigodu labudega pjeva kako bih sebi samome i svojim suvremenicima
ukratko iznio rezultate onoga ¢emu sam tijekom pet godina studija, dvanaest
godina pastorske sluzbe i zatim cetrdeset godina akademskog rada nacelno
teZio te Sto sam naucio i zastupao na podrudju evangeli¢ke teologije’, na svim
mogudim putovima i obilaznicama. Mozda mi je u primislima bila i Zelja da
jo$ jednom ponudim, osobito danas mladoj generaciji, pregled nad svojom
alternativom mixophilosophicoteologiji (kovanica staroga Abrahama Caloval),
koja trenutno, kako se ¢ini, mnoge oduSevljava kao neSto najnovije od
najnovijega. Nisam zelio da to bude jos jedno “Vjerovanje”, “Nacrt” ili nekakva
drugovrsna Summula. Stoga sam odabrao formu “uvodne” discipline, koja se
ionako ved dugo nije pojavila u nastavnom planu naseg baselskog sveudilista.
Na manjak studenata na svome predavanju nisam se mogao pozaliti. Cak ni
ona malena drama ili dramoleta koja se 1. oZujka odigrala u nasoj auli, zacudo
se nadovezujudi upravo na moje posljednje predavanje o ljubavi, niposto
nije uspjela poremetiti moj unutrasnji mir. Uvijek du se rado prisjedati tog
svojeg posljednjeg akademskog semestra, a uz to du nastojati uciniti $to jo$
uzmognem i za nastavak “Crkvene dogmatike” (bez ponekad muénoga, ali
ipak korisnog pritiska auditorija u iSéekivanju).

Basel, u ozujku 1962.
Karl Barth

* “Evangelicke” - ne u smislu isklju¢ivo konfesionalne teologije, ve¢ se tim nazivom
oznacava ‘katolicki’, ekumenski kontinuitet i jedinstvo sve one teologije u kojoj je
kriterij govora o Bogu samoobjava Bozja, onako kako je ona zasvjedo¢ena u Svetome
Pismu odnosno Evandelju. O tome $ire u 1. predavanju. Nap. ur.
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1. Predavanje. Pojasnjenje

Teologija pripada medu one ljudske pothvate koji se uobic¢ajeno nazivaju “zna-
noscéu”, a u kojima se odredeni predmet (ili predmetno podrucje) nastoji poj-
miti kao fenomen, i to putem na koji sim ukazuje, te ga razumjeti u njegovu
vlastitom smislu i izreéi sa svim konzekvencama njegove egzistencije. Cini se
da rije¢ “teologija” implicira kako se u njoj, kao u jednoj specifi¢noj (i to vrlo
specifi¢noj!) znanosti, radi o tome da se pojmi, razumije i iskaze “Bog”.

Ali pod rijeéju “Bog” moze se podrazumijevati mnogo toga. Stoga postoji i
mnogo raznih teologija. Ne postoji ¢ovjek koji ne bi svjesno, nesvjesno ili napo-
la svjesno - kao predmet svoje najvece teznje i povjerenja, kao razlog najdublje
povezanosti i obveze - imao i svoga Boga ili svoje bogove i utoliko takoder bio
teolog. Isto tako, ne postoji nijedna religija, nijedna filozofija, nijedan svje-
tonazor (sve do onoga iz Svicarskoga psalma)* koji se ne bi u nekakvoj teme-
ljitosti ili povrSnosti obratio ovako ili onako definiranom boZanstvu i utoliko
takoder bio teologijom. To ne vrijedi samo ondje gdje se to bozanstvo nastoji
ustvrditi ili priznati kao sustina istine i mo¢i nekog najviSeg principa, nego i
ondje gdje se odluéilo zanijekati ga, jer to ée se nijekanje ionako prakticki sa-
stojati samo u prenosenju njegova dostojanstva i uloge na nesto drugo, kao §to
je “priroda”, neki nesvjestan i bezobli¢an zZivotni poriv, “um”, napredak ili pak
¢ovjek koji napredno misli i djeluje, a mozda i na neko izbavljujude Nista, u
kojemu je ¢ovjekov usud da nestane: i takve, naizgled “bezbozne” ideologije
ipak su teologije.

Svrha ovih predavanja nije uvesti u svijet tih mnogobrojnih teologija i njiho-
vih mnogobrojnih bogova na povijesno-komparativan ili kriti¢ko-spekulativan
nacin, kako bi se zatim zauzelo stajaliSte u ime jedne od njih i u prilog njoj,
a protiv svih drugih, te kako bi se toj jednoj sve druge podredile i pridruzile.
Nemogucde je reéi imaju li te mnogobrojne teologije nesto bitno zajedni¢koga
s onime ¢ime ¢emo se mi ovdje baviti kao teologijom i u kojoj mjeri, te moze li
ih se plodonosno dovesti u medusobnu vezu. Postoji nesto $to je svima njima
zajednicko - i to vec baca znakovito svjetlo na bogove kojima se obradaju - a to
je da se svaka od njih izdaje, ako i ne za jedinu pravu, a onda barem za najbo-
lju teologiju od svih, bududi da se smatra najispravnijom. Veé bi nas basna o
trima prstenima - ¢ak i ako ne smatramo znacenje koje joj je pridao Lessing
nenadmasnim® - mogla upozoriti na to da se ne bismo trebali upustati u takvo
nadmetanje. Najbolja ili ¢ak jedina prava teologija najviSega ili ¢ak jedinoga,

* Svicarski psalam, der Schweizerpsalm, jest tekst §vicarske nacionalne himne. Nap. ur.

> Lessingova parabola o trima prstenima nalazi se u treéem ¢inu, sedmom prizoru
“Nathana Mudrog” (Nathan der Weise). Preuzeta je od Bocaccia, koji se njome koristi
u Decameronu u trecoj noveli prvoga dana. Nap. ur.
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jedinog istinskoga i stvarnoga Boga, morala bi to naprostobiti te se kao takva
dokazati -utome je Lessing bio naéelno u pravu - demonstracijom Duha
i snage. Ali ona bi otkrila da to zacijelo nije veé samim time §to bi to pravo
prigrabila za sebe i to obznanila.

Prema tome, neka nam bez ikakvih distancirajudih ili pak kombinirajudih
usporedbi i procjena bude dovoljna sljededa jednostavna naznaka: teologija u
koju éemo ovdje dati uvod jest evangelicka teologija. Taj pridjev, koji je
pobliZe odreduje, podsje¢a na Novi zavjet i istodobno na reformaciju 16. stolje-
¢a. Moglo bi se istodobno smatrati dvostrukim o¢itovanjem to $to je teologija o
kojoj ée se ovdje govoriti ona koja je od svoga skrivenoga izvorista u dokumen-
tima o povijesti Izraela prvi put nedvosmisleno izasla na svjetlo dana u spisima
evandelista, apostola i proroka Novoga zavjeta, te je zatim u 16. stoljeéu iznova
otkrivena i prihvadena. Taj se izraz ne moze i ne smije upotrebljavati niti shva-
c¢ati konfesionalno iskljucivo (veé zato $to u prvom redu i presudno upuduje
na Bibliju, koja se na neki naéin postuje u svim konfesijama). Nije svaka “pro-
testantska” teologija istodobno i evangeli¢ka. Isto tako, evangeli¢ka teologija
postojiiurimskom paiuisto¢no-pravoslavnom prostoru, kao i na podruéjima
brojnih kasnijih varijanti, ukljuéujudi i iskrivljenja reformacijskih polazista.
Nazivom “evangeli¢ka” ovdje ée se ustvari oznadavati “katoli¢ki”, ekumenski
(da ne kazemo “koncilijarni”) kontinuitet i jedinstvo sveone teo-
logije u kojoj se usred raznolikosti svih drugih teologija i drugacije od njih (ne
podrazumijevajudi pritom vrijednosni sud) radi otome daseBog evande-
lja,tj. Bog koji se objavio u evandelju), progovorio sam za sebe ljudima te dje-
lovao medu njima i u njima, pojmi putem na koji je sam ukazao, te da ga se na
taj naéin razumije i iskaze. Gdje god se dogodi da taj Bog postane predmetom
ljudske znanostii kao takav njezinim izvoriStem i normom, tujeevangelic-
ka teologija.

Sada cemo pokusati opisati dogadanje evangelicke teologije tako sto ¢emo
kao preludij razjasniti njezinu osebujnost, koja je odredena tim njezinim pred-
metom, i nabrojiti njezina najvaznijaobiljezja.Medutim obiljezjimanema
nijednoga koje, mutatis mutandis, ne bi takoder moglo i moralo biti obiljezje
drugih znanosti. Ali u to ne¢emo poblize ulaziti. Opisat ¢emo ovdje ta obiljezja
u onoj mjeri u kojoj su to obiljezja upravote ol o § ke znanosti.

1. Njoj nije tek Lessing zabranio da sama sebe ovjenéava naspram drugim
teologijama ili da se ¢ak u bilo kojem od svojih oblika izdaje za bozansku mu-
drost i nauk. Upravo time $to je okrenuta prema Bogu koji se sam objavio u
evandelju, ona ne moze pretendirati na ravnopravnost s njime. Bog evandelja
jest onaj koji se sam milostivo okrenuo prema zivotu svih ljudi, pa tako i njiho-
vih teologija, ali taj Bog nije nad m o ¢an samo u odnosu na djelovanje dru-
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gih, nego i u odnosu na evangelicku teologiju koja o njemu mora uvijek iznova
zakljucivati i otkrivati ga, jer nad njime ni ona jo§ nije stekla nikakvo pravo. To
Sto se on razlikuje od drugih i odlikuje kao jedini pravi Bog, uvijek moze biti
samonje gov ¢in, koji kao takav ne moze rekonstruirati nijedna ljudska zna-
nost - pa tako ni teologija, iako je posveéena upravo njemu. Zacijelo je on veé
u tome sasvim drugadiji Bog od onih bogova koji sebi posveéenim teologijama
ne zabranjuju samoljublje po kojemu je svaka od njih prava, i to jedina prava,
te se StoviSe ¢ini da ih na takvo samoljublje ¢ak i navode. Evangeli¢ka teologija,
doduse, moze i treba zasnivati svoje misljenje i govor na odluci i ¢inu u kojima
Bog sam ¢ini da zasja njegovo dostojanstvo pred svim bogovima. Ali ona upra-
vone bi tako mislila i govorila kada bi na toj osnovi, slijedeéi primjer dru-
gih teologija, zeljela za sebe steéi slavu. Ona mora krenuti i i¢i, u dobrui u zluy,
svojim vlastitim putem, koji je ve¢ u za¢etku temeljno razli¢it od onoga kojim
drugi idu. Ali ipak mora dopustiti da je se promatra i shvaéa u istim kategorija-
ma s onima drugima te da ju se pod rubrikom “filozofije religije” usporeduje s
njima i dovodi s njima u odnos, iako ona sama u tom pokusaju ne moze sudje-
lovati. Ona svoje pravo moze ocekivati jedino od toga da je opravda Bog. Ona
moze slaviti jedino njega, a ne sebe samu. Evangeli¢ka teologijajeponizna
znanost, bududi da je upravo njezin predmet odreduje kao takvu.

2. Evangeli¢ka teologija radi s trima podredenim pretpostavkama, naime
a) opéenito s dogadanjem ljudske egzistencije unjezinoj nerjesivoj dija-
lektici, koju ona smatra suoéenom sa samoobjavom Boga u evandelju, b) spe-
cificnosvjerom takvih ljudi kojima je dano i koji su takoder voljni i spremni
priznati, spoznati i ispovijedati tu samoobjavu Boga kao nesto $to se dogodilo
i za njih ili upravo za njih, c) opéenito i specifiéno s u m o m, tj. sa sposobno-
$¢u zamjeta, suda i govora svih ljudi pa tako i vjernika, koja im tehnic¢ki omo-
gudava da se aktivno ukljuce u teolosko nastojanje oko spoznaje Boga koji se
sam objavljuje u evandelju. Ali to ipak ne znadi da je tom nastojanju nalozeno
ili ¢ak dopusteno da umjesto Boga svojim predmetom i temom ucini ljudsku
egzistenciju, vjeru ili ¢ovjekov intelektualni potencijal (¢ak i ako to ukljucuje
neki poseban vjerski potencijal - neki “vjerski apriori”), pri ¢emu bi, tema o
“Bogu” tek naknadno i usputno dosla do izrazaja: a to se ne moze, a da se ne
dospije pod sumnju da je “Bog” tu, sli¢no engleskoj kruni, tek puki simbol,
obiéni facon de parler. Ona, doduse, zna da je Bogu evandelja doista stalo do
ljudske egzistencije te da on doista budi i poziva ¢ovjeka na vjeru u sebe, ustvari
zahtijevajudii pokrecudi time ¢itav njegov intelektualni (i ne samo intelektual-
ni) potencijal. Ali §to to doista znaci, to zanima teologiju jedino zbog toga §to se
prvenstveno i u cijelosti zanimazanjega samoga.Ona misliigovori pod
dominantnom pretpostavkom neupitnosti Bozje egzistencije i suverenosti.
Kada bi Zeljela obrnuti taj odnos - te umjesto ¢ovjeka B o gu pridruziti Boga
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¢ovjeku - nuzno bizapala u babilonsko suzanjstvo nekakve antropologije,
ontologije ili noologije, tj. nekakvoga pretpostavljenog tumacdenja egzistencije,
vjere ili éovjekova intelektualnog potencijala. Evangelicka teologija na to nije
prinudena niti je za to ovlastena. Ona ¢eka i s povjerenjem dopusta da izade
na vidjelo kakvima Ce se egzistencija, vjera ili ¢ovjekov intelektualni potencijal
- njegov samobitak i samorazumijevanje - pokazati u suéeljavanju s njemu na-
dredenim Bogom evandelja. Ona je s obzirom na one podredene pretpostavke
u svoj svojoj skromnosti slobodna znanost, tj. znanost kojaoslobada
svoj predmetitako je, tj. kroz taj predmet, i sama uvijekiznovaoslobodena
u svojem odnosu prema tim podredenim pretpostavkama.

3. Predmet evangelicke teologije je Bog u povijesti svojih djela. U
toj povijesti on sam sebe objavljuje. Ali u njoj on takoder j e st onaj koji jest.
U njoj on ima i istodobno dokazuje svoje postojanjei takoder svoju bit,
i to ne pretpostavljajudi jedno drugome! Dakle, on, Bog evandelja, nije stvar,
predmet, objekt, ideja, nacelo, istina niti skup mnogih istina ili pak osobni
eksponent nekog takvog skupa - osim ako se pod “istinom”; u smislu grcke
rijeci aletheia, ne podrazumijeva njegov bitak u povijesti njegove samoobjave u
njegovu prosijavanju kao Gospodina nad svim gospodarima, u svetosti njegova
imena, u dolasku njegova Kraljevstva, u bivanju i provodenju njegove volje - a
pod “istinama” slijed elemenata toga bitka u njegovu djelovanju i prosijavanju,
elemenata koji su zasebni, ali ne i izolirani, nego ih valja promatrati i ustvrditi
u njihovoj povijesnoj vezi. Upamtimo: evangelicka teologija ne bi trebala niti
ponavljati povijest, u kojoj Bog jest onaj koji jest, niti je aktualizirati ili pred-
vidati: ona je ne smije nastojati iznijeti kao svoje vlastito djelo. Dakako, ona
mora dati prikaz te povijesti u slikama, pojmovima i rije¢ima. Ali to ée uciniti
na prikladan nacin samo ako bude slijedila Zivoga Boga u onom procesu
u kojemu on jest Bog, te na taj naéin i sama stekla karakter Zivogaprocesa
u svojem zamjetu, misli i govoru. Ona bi izgubila svoj predmet i time sama od
sebe odustala kada bi bilo koji trenutak bozanskoga procesa vidjela, razumjela
i izgovorila staticki i izolirano umjesto u njegovu dinamickom kontekstu - po-
put ptice u letu, a ne ptice na grani - te kada bi s pripovijedanja o “velikim Boz-
jim djelima” Zeljela prijedi na utvrdivanje i proglasavanje postvareno shvade-
nog Boga odnosno nekakvih stvari o Bogu. Bez obzira na to kako stoje stvari u
tom pogledu s bogovima drugih teologija - Bog evandelja izmice teologiji koja
je u tom smislu na bilo kojem mjestu okamenjena. Evangelic¢ka teologija s ob-
zirom na Boga evandelja moze biti i ostati jedino u zivom kretanju. Ona mora
uvijek iznova razlikovati izmedu staroga i novoga —ito bez prezira prema onom
prvom i straha od ovoga drugog - izmedu juéerasnjice, danasnjice i sutrasnjice
njegovajedinstvenog prisustvaidjelovanja, a da ih ne izgubi iz vida u nji-
hovu jedinstvu. Upravo s toga gledista ona je eminentno kriticka znanost,
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bududi da je trajno izlozena krizi u koju je baca njezin predmet i nikada je se
ne oslobada.

4. Bog evandelja nije usamljeni Bog koji bi bio sam sebi dostatan i u sebi
zatvoren, to nije “apsolutan” Bog (ili obi¢nim jezikom: nije osloboden svega
onoga $to nije on sam). Dakako, ne postoji nista sto bi mu bilo ravno i time ga
nuzno ogranicavalo i uvjetovalo. Ali on nije ni zatocenik svojega velicanstva,
nije vezan za to da bude upravo i samo netko ili nesto sto je “sasvim drugacije”.
Schleiermacherov Bog ne moze se smilovati. Bog evandelja to moze i ¢ini. Kao
Sto je u sebi samome jedan u jedinstvu svoga zivota kao Otac, Sin i Duh Sveti,
tako je u odnosu prema stvarnosti koja se od njega razlikuje de iure i de facto
slobodan da ne bude Bog pokraj covjeka niti naprosto iznad njega,
nego da bude Bog ko d njegai s njime, a prije svega za njega: ne samo kao
njegov Gospodin, nego i kao otac, brat i prijatelj ~da bude Bogcovjekov
- §to ne implicira nikakvo smanjenje ili ¢ak nijekanje, nego je upravo potvrda
njegova bozZanskog bica. “U prebivali§tu visokom i svetom stolujem, ali
jasam i s potlacenim i ponizenim” (Iz 57,15). To on ¢ini u povijesti svojih dje-
la. Bog koji bi naspram ¢ovjeku bio samo uzvisen, udaljen i stran u bozanstvu
bez ¢ovjeénosti mogao bi, ako bi mu se ipak na neki naéin ukazao, biti samo
Bog dysangeliona umjesto evangeliona, Bog onoga preziruéeg, osudujudeg i
pogubnog “ne” kojega bi se covjek morao c¢uvati, od kojega bi pobjegao kad
bi to mogao i koje radije ne bi niti upoznao, buduéi da ga niti izdaleka ne bi
mogao zadovoljiti. Mnoge druge teologije doista se bave samo takvim isklju-
¢ivo uzvisSenim, nadljudskim i neljudskim bogovima, koji kao takvi mogu biti
samo bogovi raznoraznih oblika dysangeliona. Cini se da je upravo deificirani
napredak - a pogotovo napredni ¢ovjek - jedno takvo bozanstvo. Bog koji je
predmet evangelicke teologije uzvisen je jednako koliko i poniZen: jer uzvisen
je upravo u svojoj ponizenosti. Tako je i njegovo neizbjezno “ne” ukljuéeno u
njegovo “da” ¢ovjeku. Stoga je ono Sto Bog za ¢ovjeka is covjekom Zeli i ¢ini jed-
no spasonosno i opravdavajuce djelo, koje ¢ovjeku pomaze, donoseéi mu tako
mir i radost. Stoga je on doista Bog evandelja, rijeci koja je ¢ovjeku dobra jer
je milostiva. Evangeli¢ka teologija odgovara svojim nastojanjem na to njegovo
milostivo “da”, na Bozje samoobjavljenje u njegovu prijateljstvu prema covje-
ku. Ona se bavi Bogom kao Bogom ¢ ovjekovim iupravo stogais ¢ovjekom
kao ¢ovjekom B 0 Zj i m . Za nju ¢ovjek niposSto nije nesto Sto valja “prevladati”,
upravo suprotno: za nju je on taj koga je Bog odredio za prevladavanje. Zato ri-
jec “teologija” u pravom smislu rijeéi nije dostatna u svojem opisu, buduéidau
njoj nije vidljiva upravo ta kljuéna dimenzija njezina predmeta - Bozja slobod-
na ljubav koja pobuduje slobodnu ljubav, Bozja milost (karis) koja poziva na
zahvalnost (euharistia). “Teantropologija” bi vjerojatno bolje izrazila o kome
ili o ¢emu se tu radi - samo $to je se onda niposto ne bi smjelo, prema onome
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$to smo naveli pod to¢kom 2, zamijeniti s “antropoteologijom”! Ostanimo zato
pri“teologiji”-samo neka se u nasSem slucaju ne zaboravi i neka ostane na
snazi neophodno pojasnjenje: “evangelicéka teologija”,itoupravouonom
osobitom smislu koji smo posljednji naveli: kao evangeli¢ka, ona niposto ne
moze biti teologija okrenuta nekom necovjeénom Bogu i time odredena Z a -
konom!Evangeli¢ka teologija okrenuta je onome: Emanuel, Bog s nama! Pa
kako da onda ne bude veé s obzirom na taj svoj predmet zahvalna i stogara-
dosna znanost?

Ne namjeravam ulaziti u posebno pojasnjavanje rijeéi “uvod”, pa tako niti
upustati se u svadljivo ili pomirljivo bavljenje na¢inom na koji se iste ili sliéne
zadade latio i proveo je Schleiermacher u “Kratkom prikazu teoloskog studija”,
ili pak drugi pod naslovom “teoloske enciklopedije” (a povremeno i pod ¢ud-
nim nazivom “teologike”). Koliko ée se ovdje raditi o “uvodu u evangelicku
teologiju”, pojasnit ée se samo od sebe dok ga budem nastojao iznijeti.



